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 العمل التطوعي في القرآن الكريم وأثره في الإصلاح النفسي  •
حمد باحويرث

 
 تهاني بنت سالم أ

  الأوامر والنواهي الأخلاقية في سورة الكهف: دراسة موضوعية تحليلية •
   هند بنت محمد زأهد سردأر

 دلالات الخير في ضوء القرآن الكريم  •
   شافع ألحريري 

 تنمية القيم الخلُقية في ضوء حادثة الإفك: دراسة موضوعية تحليلية •
 عفاف عطية الله ألمعبدي 

  دِّراسَة نقديَّة في ضَوء القُرآن الكريم -مُصْطَلَحَات واستدلالات-حُر ِّيَّة الامتثال للأمر الإلهي  •
حمد ألعُمري 

 
 وليد بن عبد ألمحسن بن أ

   الكتاب والسُّنةحقيقة المعجزة في  •
 زهرة شعبان سعيد ألمازني

  الموازنة بين الأصول والفروع في عموم المشترك اللفظي: دراسة تحليلية نقدية في ضوء مقررات المذاهب الأربعة •
 عدنان بن زأيد بن محمد ألفهمي 

 وقف الدواء: دراسة فقهية مقارنة  •
ل جابر 

 
 مساعد بن عبدألرحمن علي أ

   يختلف فيها السفر الطويل والقصير في المذهب الحنبليالأحكام التي  •
     عبد الله ألشهري بن  عبد ألرحمن  بن  محمد  

   قاعدة الأعمى كالبصير واستثناءاتها: البيع والشراء نموذجًا •
مل محمد ظافر ألعرجاني

 
 أ

   البعد الحضاري للفتح الإسلامي للقدس من خلال الدراسات الاستشراقية •
 بن ستر أللحيانيسلطانة بنت عمر  

  شُبُهات المرجئة النقلية •
 عبدألرحيم بن صمايل بن صويمل ألسلمي

 البوذية والإسلام منهكل من نظام الطبقات في الهندوسية وأثره على الهندوس وموقف   •
 عامر علي ألنعيمي

 أثر الجهل والهوى على تفكير المسلم من خلال مؤلفات ابن القيم •
 عبدألرحمن محمد ربعين 
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ABSTRACT 

The problem of this research lies in the Murji’ah’s attempt to establish the conception that the faith is just a 

belief in the heart through the religious texts. Therefore, this study aimed to reveal this inferential defect in 

understanding the religious texts, to clarify the error of their reasoning and to realize their distortion of texts 

from their true meanings. By employing the critical approach to study these inferences, clarify its meanings and 

detect the defects of the Murji’ah’s ways in reviewing the religious texts, and the analytical approach to classify 

these suspicions and refer them to a universal types to determine the general flaws in them. This study concluded 

that the suspicions of the Murji’ah are based originally on the adoption of allegorical Qurʾānic verses, followed 

by separating the texts and inferring some of them without other, refusing to explain the allegorical verses by 

clear verses and fabricating false hadiths on the Prophet Peace Be upon Hi; to establish their suspicions belief 

and spread it.. 
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   شُبُهات المرجئة النقلية

  عبد الرحيم بن صمايل بن صويمل السلمي
 جامعة أم القرى  -ارك بقسم العقيدة، بكلية الدعوة وأصول الدين شالأستاذ الم

 الملخص 
هدف   لذا  الشرعية،  النصوص  خلال  من  القلبي  التصديق  مجرد  هو  الإيمان  أن  تأصيل  المرجئة  محاولة  في  البحث  مشكلة  تكمن 

استد فساد  وبيان  النُّصوص،  فهم  في  الحاصل  الاستدلالي  الخلل  هذا  عن  الكشف  إلى  تحريفهم لهلا البحث  وإدراك  وغلطهم،  م 
للنُّصوص عن معانيها الحقَّة، وذلك باستخدام المنهج النقدي في النَّظر إلى هذه الاستدلالات، ببيان معاني النصوص الصحيحة،  

مواطن الخلل    يد حدوبيان الخلل في طرائق النَّظر في النصوص، ثم المنهج التحليلي لتصنيف هذه الشُّبُهات ورد ِّها إلى أنواع كُل ِّيَة لت
الأخذ بمتشابه الآيات، وتعضية   تقوم في الأصل على  المرجئة  شُبُهات  أنَّ  أهمها:  نتائج من  إلى  البحث  فيها، وقد خلص  العامَّة 
الكاذبة على  المتشابهات إلى الآيات المحكمات، ووضع الأحاديث  ببعضها دون الآخر، وترك رد ِّ الآيات  النصوص، والاستدلال 

 .عليه وسلم لتدعيم الإرجاء وتثبيت أمره اللهالنبي صلى 

 : شبهات، المرجئة، الإيمان، النقل، القول والعمل.الكلمات المفتاحية
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 المقدمة 

 الحمد لله، والصلاة والسلام على رسول الله، وبعد: 
 مة الأف  فإنَّ المرجئة إحدى الفرق الضَّالة التي ظهرت في تاريخ المسلمين كرد فعل للخوارج، وخلافهم لسل

في أهم أبواب الاعتقاد وهو الإيمان، والمرجئة فرق متنوعة؛ يجتمعون في إخراج العمل عن حقيقة الإيمان ومُسَمَّاه، 
ويختلفون في مسائل أخرى، ومنهم مرجئة الفقهاء؛ يرون الإيمان: التصديق والإقرار، ومرجئة الجهمية يرونه: المعرفة،  

 بي دون عمل القلب والجوارح، والكرامية يرونه: نطق اللسان فقط. قلالومرجئة الأشاعرة يرونه: التصديق 

ومركز الإرجاء هو تأخير العمل عن الإيمان، وقد استدَلُّوا على هذه المسألة المركزية بعدد كبير من الأدلة 
ا هي شبهات يعتمد أقوالهم، وإنََّّ أدلة شرعية على  الكتاب والسنة، وليس لأهل الأهواء  يها على  ف  ونالنقلية من 

ضَرْبِّ كلام الله  مِّن  وهذا  الأخرى،  ويهُملون  ببعضها،  يستدِّلُّون  أو  المحكم،  ويتركون  النصوص،  من  المتشابهات 
عليها  يقوم  لا  التي  والواهيات  بالموضوعات  يستدلون  أو  وتجزئتها،  النصوص  وتعضية  ببعض،  بعضه  ورسوله 

 الاستدلال لبطلانها.
أستعرضُ   سوف  الدراسة  هذه  وجه ها شبوفي  وأبُين ِّ  بتصنيفها،  وأقوم  من كتبهم،  النقلية  المرجئة  ت 

 استدلالهم بها، ثم أردُّ عليها، وأبُين ِّ بطلانها.

 أهمية البحث: 
ودينه،  المسلم  إيمان  على  خطير  فيه  والانحراف  الدين،  أصل  فهو  الإيمان؛  باب  أهمية  إلى  البحث  أهمية   تعود 

وتحريف   بالنصوص  الاستدلال  أنَّ  للحقائق نامعكما  وتشريع  للشريعة،  تحريف  فيه  دلالتها  مواضع  وتغيير  ها، 
الباطلة، ونسبة ذلك إلى الإسلام، والإرجاء بصفة خاصة له آثار خطيرة على الأمة، ولهذا قال إبراهيم النخعي عن 

 .1فتنهم: "المرجئة أخوف عندي على أهل الإسلام من عدَّتهم من الأزارقة"

 أهداف البحث:
 ت المرجئة النقلية ومنهج استدلالهم بالنصوص.هاشبمعرفة  -

 العلم بغلط استدلال المرجئة بالنصوص على بدعة الإرجاء. -
 بيان أن استقامة الاستدلال وسلامته من خصائص أهل السنة والجماعة. -

 
عبيد الله   بطة، . ابن  140، ص4، جالسنةمد بن هارون،  مح. الخلال، أبو بكر أحمد بن  313، ص1، جالسنة،  عبدالله، عبدالله بن أحمد بن حنبل  1

 .  889، ص2، ج الإبانة الكبرىابن محمد العكبري،  



 - 305  - رحيم بن صمايل بن صويمل السلميعبد ال 

 إدراك تحريفات المرجئة للنصوص، والاد ِّعاء بأنه تدل على البدع. -

 مشكلة البحث:
ال مشكلة  محاولة  ث  بحترجع  وهي  المتشابه،  باتباع  الشرعية  بالنصوص  الإرجاء  بدعة  تأصيل  المرجئة  محاولة  إلى 

للتضليل يجب كشفها، وبيان عيوبها، وتوضح الخلل فيها، وهذا يستدعي التدقيق في فهم النصوص ومعانيها، كما 
 اني الأدلة.علم يستدعي عرضها على منهج السلف في الاستدلال، وتحديد مواطن الغلط في تقريرهم

 منهج البحث: 
 اعتمد البحث على منهجين من مناهج البحث، وهما:

 : وذلك بتصنيف الشبهات وأنواعها، وتحديد مواطن الدلالة منها على المراد.المنهج التحليلي -

 : وذلك بنقد استدلالهم، وتحديد المعاني الصحيحة للنصوص.المنهج النقدي  -

 الدراسات السابقة: 
لة في موضوع البحث، ويوجد أبحاث في باب الإيمان، وفي نقد المرجئة، كما توجد أبحاث في تقمسلم أجد دراسة  

 عرض أقوال المرجئة وآرائهم، وأدلتهم، ولم أجد من ردها إلى الأنواع التي هي موضوع المباحث في هذه الدراسة.

 الاعتماد على دلالة اللغة المجردة المبحث الأول: 
النوع المرجئة يحصرون  أنَّ ؛  والمقصود من هذا  الشرعية  للفظة الإيمان في وضعها   حقيقة الإيمان  اللغوية  الدلالة  في 

 القرآن نزل بلغة العرب، ويجب أن يفُهم   لأنَّ   هذا؛  معناه اللغوي  الإيمان الوارد في النصوص لم يتعدَّ المفرد، ويجعلون  
على معنى التصديق، جعلوا حقيقة الإيمان في الشَّرع ة  لغ فلمَّا كان لفظ الإيمان المفرد يدُلُّ في ال  من خلال معناها،

 هو: التصديق القلبي فقط، وهذا أصل هذه الشبهة.
قال قائل: ما الإيمان عندكم بالله تعالى،   إنْ "أبو الحسن الأشعري، فقال:  هو  وأول من قَ ر ر هذا المعنى  

  قد اتَّفقنا مع جميع":  أيضًا، وقال  1" ا القرآنبهل  التصديق بالله، وعلى ذلك اجتماع أهل اللغة التي نز   :هو  قيل له:
هو الإيمان  معنى  أنَّ  الإيمان  لنا في  على   :المخالفين  نزل  القرآن  أنَّ  واتفقنا  الشريعة،  ورود  قبل  اللغة    التصديق في 

 . 2" لغتهم، فوجب أن يتعرَّف معناه منها
ان، التي أتت في سياق معنى التصديق،  يملإعلى الأدلة القرآنية في استخدام مفردة ا  المرجئة عمومًاويعتمد  

 
 .122ص اللمععلي بن إسماعيل، الأشعري،  1
 .150، صمجرد مقالات أبي الحسن الأشعريينظر: ابن فُ وْرك، أبو بكر بن محمد،  2
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: في بيان وجه الاستشهاد من هذه الآية   الباقلاني، قال  چ چ ڃ ڃ ڃ ڃ ڄمثل قوله تعالى:  
التصديق  وأن" هو:  وجل  عز  بالله  الإيمان  أن  بالقلب    ،بالقلب...  يعُلم:  الإقرار  هو  الإيمان  أن  على  والدليل 

وجل:    والتصديق؛ عز  لنا  چ چ ڃ ڃ ڃ ڃ ڄقوله  بمصدق  وجل:   ،يريد  عز  قوله  ومنه 

تصدقوا. ويقال فلان يؤمن بالله وبالبعث؛   :أي  ڱ ڱ ڳ ڳ ڳ ڳ گ گ گ گ ک ک
يصدق بذلك، وكذلك قولهم: فلان يؤمن بالشفاعة والقدر، وفلان لا يؤمن بذلك، يعني به التصديق، وبنفي    :أي

وبعث الرسول عليه السلام على أن الإيمان في اللغة هو    آنقر وقد اتفق أهل اللغة قبل نزول ال  الإيمان به التكذيب.
 . 1"التصديق دون سائر أفعال الجوارح والقلوب
فلمَّا كان في اللغة قبل نزول القرآن معناه هو: التصديق،   في اللغة،  يمانوفي كلام الباقلاني بيان لمعنى الإ

الإ القرآن كذلك، فجعل حقيقة  نزول  بعد  معناه  أنْ يكون  أعمال  ايموجب  القلب دون  الشرعية هي تصديق  ن 
 الجوارح والقلوب.

وآمنت   ،آمنت به  :أصل الإيمان في اللغة: التصديق، يقال منه"فيقول:  البغدادي    الاستدلالهذا  ويؤك ِّد  
تعالى:    ،إذا صدقته ،  له قوله  المصد ِّق لله في خبره  :، أيڃ ڃ ڃ ڄومنه  فالمؤمن بالله هو   ،بمصد ِّق، 

له في خبره، والله مؤمنبا  منالمؤ   وكذلك اللغة لأنَّ   ؛لنبي مصدق  المؤمن في  ه يصدق وعده بالتحقيق، وقد يكون 
 .2" أولياءه من العذاب نُ م ِّ ؤَ ا من الأمان والله مُ مأخوذً 

 من قبل، ويحكي الإجماع على   الباقلانيبأن التصديق هو كلام النفس، وهذا ما أشار له    الجوينيويصر ِّح  
والمرضي عندنا، أن حقيقة الإيمان التصديق بالله تعالى، فالمؤمن بالله من صدقه. "يق، فيقول:  صدلتأن الإيمان هو ا

أنَّ   ثم فإنا أوضحنا  العلم،  يثبت إلا مع  النفس، ولكن لا  التحقيق كلام  يثبت على   التصديق على  النفس  كلام 
وأصل    ،الاعتقاد  حسب  اللغة  التصديق: صريح  هو  الإيمان  أن  على  إلى عر الوالدليل  فيحتاج  ينكر  وهذا لا  بية، 

 .3"معناه: وما أنت بمصدق لنا چ چ ڃ ڃ ڃ ڃ ڄوفي التنزيل: ، إثباته

، ومن  1، والتفتازاني 6، والآمدي5، والرازي4ر عند المحققين من علماء الأشاعرة مثل الغزاليوهذا المعنى مقرَّ 
 

 .34-33، صالانصافأبو بكر محمد بن الطيب، باقلاني، ال 1
 .198، صل الدين صو أ عبدالقاهر بن طاهر،البغدادي،  2
 .416ص لإرشاد إلى قواطع الأدلة،ا، الجويني، عبدالملك بن عبدالله بن يوسف  3
 .426، ص1، جإحياء علوم الدين الغزالي، أبو حامد محمد بن محمد، ينظر:  4
 . 260، ص4، ج نهاية العقولمد بن عمر بن الحسن، الرازي، مح ينظر: 5
 .10-9، ص5، جأبكار الأفكاري،  علالآمدي، سيف الدين علي بن أبي ينظر: 6
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 هؤلاء ينقل المتأخرون، وهم عمدتهم.
على   بيان  ة  عر شاالأ  اعتمادويعُترض  الإيمان  في  الوضع  حقيقة  المجرد؛ اللغعلى مجرد  ينقل   وي  الشرع  أن 

الصلاة والصيام والحج والزكاة ونحوها، وعلى هذا    :مثل  ؛معاني شرعيةمن اللغة إلى  عند استعمالها    الألفاظ   نيامع
ابوا عليه بأن الشرع لم ينقل  أج و   القول والعمل، ولم يُ غْفِّل الأشاعرة هذا الاعتراض،  :فقد زاد الشرع في معنى الإيمان

إلى معنى آخر مثل ما جرى في الصلاة والصيام وغيرها، وإنَّا أبقاه    ،الإيمان من معناه اللغوي وهو التصديق  معنى
يقول    على اللغوي كما هو دون زيادة، وفي ذلك  فُ معناه  اعتقاد    وركابن  بيان  قد  ":  الأشعريفي  يقول:  وكان 

لنا في الإيمان أنَّ معنى الإيمان هو التصديق في اللغة قبل ورود الشريعة، واتفقنا أنَّ القرآن   فيناتَّفقنا مع جميع المخال
اللغة في شيء من الأسماء والأوصاف، ولا   نزل على النَّقل عن  يثبت  يتعرَّف معناه منها، ولم  لغتهم، فوجب أن 

 .2"اسم بالشريعة مما لم يكن في اللغة انثبت زيادة

الإيمان المعروف في اللغة؛   :فوجب أنْ يكون الإيمان في الشريعة هو"ا فيقول:  الأمر توكيدً   ني الباقلاويزيد  
الله عز وجل ما غيرَّ لسان العرب ولا قلبه، ولو فعل ذلك لتواترت الأخبار بفعله، وتوفَّرت دواعي الأمة على    لأنَّ 
أقرَّ أسماء الأشياء والتخاطب لم  هولغلب إظهاره وإشهاره على طي ِّه وكتمانه، وفي علمنا بأنَّ   نقله  يفعل ذلك، بل 

دون ما سواه من سائر الطاعات    ،على ما كان فيها، دليل على أنَّ الإيمان في الشَّرع هو الإيمان اللغوي...  بأسره
 .3"من النوافل والمفروضات

رعية إلا الإيمان، ش  نيإلى أنَّ الأسماء منقولة من معانيها اللغوية إلى معا  أبو إسحاق الشيرازيوقد ذهب  
اللغة   فهو كالصلاة والوضوء    -سوى الإيمان-، وعلَّل نقل بعض الأسماء إلى المعاني الشرعية  4باقٍ على أصله في 

ا منقولة، فلذلك قال    والحج وجب ذلك في هذه الأسماء، دون بموالصيام وغيرها بأنَّ الدليل الشرعي دَلَّ على أنهَّ
 . 5الإيمان

اوذكر   سعيد  سبيل   ليتو لمأبو  على  إيمانًا  تُسَمَّى  ا  فإنهَّ الطاعات  أمَّا  التصديق،  في  حقيقته  الإيمان  أنَّ 
ا هو على سبيل المجاز  التوسعة؛ ا إيمانٌ إنََّّ  .6لأنَّ الطاعات متصلة بالإيمان وتُ عَدُّ من جملة أحكامه، لكن القول بأنهَّ

 
= 

 . 184، 5، جشرح المقاصدالتفتازاني، سعد الدين مسعود بن عمر،  ينظر: 1
 . 150، صمجرد مقالات أبي الحسن الأشعريابن فُ وْرك، أبو بكر بن محمد،  2
 . 347ص ،التمهيد، أبو بكر محمد بن الطيب، الباقلاني 3
 . 173، ص1، جشرح اللمع، علي  نظر: الشيرازي، أبو إسحاق إبراهيم بني 4
 . وما بعدها.183، ص1، جالمصدر نفسهينظر للاستزادة في علة الشيرازي:  5
  التنبيه والإرشاد في علملحجاج يوسف بن موسى،  . الضرير، أبو ا174-173، صغنية في أصول الدين ال ينظر: المتولي، عبدالرحمن بن مأمون،    6

 .184-183، صالاعتقاد
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 . 1"معنى آخر  إلىولم ينقل في الشرع "عن معنى الإيمان:  التفتازانيويقول 

هذا الاتجاه لدى الأشاعرة بأن الأسماء الشرعية منقولة عن معناها اللغوي إلا الإيمان،   الآمديويخالف  
لا نُسَل ِّم التغيير في  "فهو يرى أن الأسماء الشرعية باقية على معناها اللغوي، ولم يحصل لها تغيير؛ يبين ذلك في قوله: 

مستعملة في هي  بل  الألفاظ،  فيها  لشا  هذه  اعتبر  الشارع  أنَّ  غير  اللغة،  في  بإزائه  مستعملة  ما كانت  بإزاء  رع 
من غير أن تكون الشروط داخلة في المسمى، فالشرع تصرَّف بوضع الشروط للصحة   ،شروطاً لصحتها في الشرع

 .2" الشرعية لا في نفس الوضع بالتغيير
ا على معنى الإيمان، ويرون يستدلون باللغة أيضً و   ق،ويتفق الماتريدية مع الأشاعرة في أن الإيمان هو التصدي

قال أهل السنة والجماعة: الإيمان "ه لم ينُقل من معناه اللغوي إلى معنى شرعي خاص، قال أبو اليُسر البزدوي:  أنَّ 
، أي: بمصد ِّق لنا، ولما  چ چ ڃ ڃ ڃ ڃ ڄهو التصديق في اللغة بلا ريب، قال الله تعالى:  

  .3"في اللغة؛ يجب أن يكون تصديقًا في الشريعةا قً كان الإيمان تصدي

الإيمان معروف أنَّه عند أهل اللسان التصديق لا غير، فمن جعله لغير التصديق ":  أبو المعين النسفيقال  
  فقد صرف الاسم عن المفهوم في اللغة إلى غير المفهوم، ولو جاز ذلك لجاز في كل اسم لغوي، وفيه إبطال اللسان 

ا المعاصي  ،، وذلك محال...غةللوتعطيل  الكبائر أو مطلق  التصديق، أو كان اجتناب   ولو كان الإيمان اسماً لغير 
 .4"شرطاً لثبوت الإيمان لم يكن لذلك معنى

الإيمان، اللسان من  قول  يرون  الماتريدية  الماتريدي:  ولكن  الجنان "  قال  بالل ِّسان وتصديق  إقرارٌ   .الإيمان: 
وسعون معنى م يُ ا للاستدلال على الإيمان بأنه التصديق؛ لأنهَّ ، ولا يرون ذلك مخالفً 5"يمانلإا   والعمل بالشرائع لا من

 ، وهو التصديق بالقلب، والتصديق بالل ِّسان..."يشمل تصديق اللسان، يقول أبو اليسر البزدوي:    ه التصديق فيرون
  .6" لل ِّسان، واعتقادًا بالقلب، وهو تصديق كلهبا اونعتقد جميع أركان الإسلام ونقُِّرُّ بذلك كله، فكان الإيمان: إقرارً 

يمكن أن يدخل   ح عمل القلب والجوار   وإذا كان التصديق يشمل نطق اللسان وهو عمل غير قلبي؛ فإنَّ 
 .7"وَالْفَرجُْ يُصَد ِّقُ ذَلِّكَ أوَْ يُكَذ ِّبهُُ"  :على ذلك حديث   لُّ ا، ويدُ من هذا الباب، فتكون كلها تصديقً 

 
 . 184، ص5، ج شرح المقاصدلدين مسعود بن عمر، عد االتفتازاني، س 1
 .16، ص5، جأبكار الأفكار الآمدي، سيف الدين علي بن أبي علي،  2
 .148، صأصول الدين  أبو اليُسر محمد بن محمد، البزدوي، 3
 .8107، ص2، جبصرة الأدلةتلمعين ميمون بن محمد، النَّسفي، أبو ا 4
 .16، صلفقه الأكبرشرح امد، الماتريدي، أبو منصور محمد بن مح 5
 .148، صأصول الدين  ،البزدوي 6
 .52، ص8، ج2657،  كتاب القدر، باب قدر على ابن آدم حظه من الزنا وغيره، رقم صحيح مسلم مسلم، مسلم بن الحجاج القشيري،  7
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 بهة:الش  ه هذل أصالرد على  
الشبهة   المفرد، ورد ِّ المعاني الإضافية -هذه  اللغوي   والتي هي الاعتماد على دلالة لفظ الإيمان في وضعه 

العمل وهو:  الواجب،  الإيمان  الشَّرع في حقيقة  اعتبرها  لدى    -التي  العمدة  والماتريدية-المرجئة  هي  ،  -الأشاعرة 
 وهي باطلة من وجوه: 

القرآن والسنة هو الاستعمال الشرعي لألفاظها، وليس ل  ص: أن الأالوجه الأول الواردة في  في الألفاظ 
ه  صُّ د في القرآن والسنة أكثر من الصلاة والصيام والزكاة، وله معنى يخُ البقاء على المعنى اللغوي، ولفظ الإيمان تردَّ 

 :أي  . [143  ]البقرة:  گ گ گ ک ک:   في قوله تعالىى الله العمل إيماناً غير المعنى اللغوي، ولهذا سمَّ 
سُئِّلَ: أَيُّ الْعَمَلِّ أفَْضَلُ؟ فَ قَالَ: "ا  مَّ   لى الرسول صلى الله عليه وسلم الإيمان عملًا صلاتكم إلى بيت المقدس، وسمَّ 

وَرَسُولِّهِّ"  للهِّ  التي تطورت دلالتها  فإنَّ   ؛، وعلى هذا1إِّيماَنٌ باِّ الألفاظ  الإيمان من  اللغوي إلى  لفظ  المعنى  نى  مع  من 
 شرعي يدخل فيه العمل.

دعوى باطلة، فالإيمان في اللغة أوسع   فقط؛  التصديق  في اللغة هو:الإيمان  معنى  : أن دعوى  الوجه الثاني
ا للتصديق فقط، بل يشمل معنى: ما أنت ليس مرادفً   ڃ ڃ ڃ ڄدلالة من معنى التصديق، فقوله تعالى  

لنا، ولا مُ رٍ  قِّ مُ  ب العرب شاهد على  ةال قلبيعمأ   لقولنا، وهي  نٍ ئِّ مَ طْ   الترادف باطلة، ولا يوجد في كلام  ، فدعوى 
 .2دعوى الترادف بين الإيمان والتصديق 

الثالث أنَّ الوجه  أنَّ   :  على  الإجماع  ناقل   دعوى  يوجد  فلا  لها،  أصل  لا  دعوى  التصديق:  هو  الإيمان 
أقوالهم ما من  ا، لا من أشعارهم، ولا   بها شيئً صينتخلوا عن علماء العربية المللإجماع إلا هؤلاء المتكلمين، ولم ينقُ 

 . 3يدل على ذلك، فهي دعوى مرسلة دون خطام أو زمام 

يفارق الإيمان    أنَّ وذلك  "هناك فروق بين الإيمان والتصديق في اللغة، يقول ابن تيمية:    : أنَّ الوجه الرابع
أمنتهإلى  بنفسه  يتعدى  ف  ه صدقتيقال:  أيضا  فإنه  ؛  ومعنًى ا  لفظً أي:  التصديق   يقال  الأمان    إلا  المصدق ولا  من 

 ؛ الذي هو ضد الإخافة بل آمنت له وإذا ساغ أن يقال: ما أنت بمصدق لفلان كما يقال: هل أنت مصدق له
مما يضعف عن الفعل فقد يعدونه    لأن الفعل المتعدي بنفسه إذا قدم مفعوله عليه أو كان العامل اسم فاعل ونحوه

تقوية له كما يقال: عرفت هذا وأنا به عارف وضربت هذا وأنا له ضارب وسمعت هذا ورأيته وأنا له سامع    ملالبا
وراء كذلك يقال صدقته وأنا له مصدق ولا يقال صدقت له به وهذا خلاف آمن فإنه لا يقال إذا أردت التصديق  

 
 .14، ص1، ج26م، رقان، باب من قال إن الإيمان هو العمل يم، كتاب الإصحيح البخاريري، محمد بن إسماعيل، البخا 1
 . 136، ص7، جمجموع الفتاوىينظر: ابن تيمية، أحمد بن عبدالحليم،   2
 وما بعدها. . 123، ص7، جلمصدر نفسها ينظر:  3
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أن  : "ا من جهةوأيضً .  1"ا فرق في اللفظهذف  آمنته كما يقال أقررت له ومنه قوله آمنت له كما يقال أقررت له
لا   بها  في  بل  الأخبار  جميع  في  يستعمل  الإيمان  أقر  فإذا  الريب.  يدخلها  مما  ونحوها  الغائبة  الأمور  عن  الإخبار 

الأخبار لجميع  متناول  عام  فإنه  التصديق  لفظ  آمن بخلاف  قيل  هو 2"المستمع  للتصديق  المقابل  فإن  وكذلك   ،
الإيمان فيقابله الكفر، والكفر أعم من التكذيب، فمنه الجحود، والإعراض ونحوها، كما أن هناك    ماأ  التكذيب،

ر بالإقرار لكان أقرب فرق من جهة المعنى فالإيمان مأخوذ من الأمن وهو الطمأنينة، ويتضمن الإقرار أيضً  ا، ولو فُس ِّ
 .3من التصديق المجرد

هذا دلا  فإنَّ   ؛وعلى  في  يزيد  غير   تهلالإيمان  اللغة  في  بينهما  الترادف  ودعوى  التصديق،  على  اللغوية 
 الشرع نقله إلى معنى آخر كما هو الأمر في سائر الألفاظ الشرعية.  نَّ لأ ؛صحيحة، ولو كانت صحيحة لم تنفعهم

الخامس  خاص  الوجه  ليس  التصديق  أن  أنَّ :  أو  بالقلب،  فإنَّ ا  النفس،  حديث  مجرد  القلبية   ه  الأعمال 
عن النبي صلى الله عليه    الصحيح  فيثبت  كما  ا  تصديقً ى  مَّ سَ "الأفعال تُ ا في الشرع واللغة،  ة تسمى تصديقً هر اظوال

أنَّ  الْبَ   ه قال: وسلم  وَزِّنَاهَا  تَ زْنيِّ  وَالْيَدُ  السَّمْعُ؛  وَزِّنَاهَا  تَ زْنيِّ  وَالْأذُُنُ  النَّظَرُ؛  وَزِّنَاهُماَ  تَ زْنِّيَانِّ  نَانِّ  تَ زْنيِّ  ر ِّ لاطْشُ؛ وَ الْعَي ْ جْلُ 
اللغة وطوائف من وَزِّنَاهَا الْمَشْيُ وَالْقَلْبُ يَ تَمَنىَّ ذَلِّكَ وَيَشْتَهِّي؛ وَالْفَرجُْ يُصَد ِّقُ ذَلِّكَ أوَْ يُكَذ ِّبهُُ. وكذلك قال أهل  

  وقال   ،ويكون الذي يصدق قوله بالعمل  ، قال الجوهري: والصديق مثال الفسيق: الدائم التصديق  ،السلف والخلف
 .4"سن البصري: ليس الإيمان بالتحلي ولا بالتمني ولكنه ما وقر في القلوب وصدقته الأعماللحا

  ؛: لو افترضنا أن الإيمان هو التصديق فهو تصديق مخصوص يستلزم عمل القلب والجوارحالوجه السادس
رض، ومقتضى التصديق انقاد  عالمأن يكون له مقتضى في الظاهر عند عدم وجود المانع ا  دَّ التصديق التام لا بُ   لأنَّ 

عليه وسلم الرسول صلى الله  لقول  واستقامتها،  والجوارح  صَلَحَ "  :القلب  صَلَحَتْ  إِّذَا  مُضْغَةً  الجَْسَدِّ  وَإِّنَّ فيِّ  أَلَا 
 .5"الجَْسَدُ كُلُّهُ، وَإِّذَا فَسَدَتْ فَسَدَ الجَْسَدُ كُلُّهُ، أَلَا وَهِّيَ الْقَلْبُ 

شعرية بأن الشرع لم يزد في الإيمان على معناه اللغوي دعوى باطلة، فالأدلة الأ   ى: أن دعو الوجه السابع
الإيمان كثيرة جدً  مسمى  العمل في  دخول  ظهور 6ا على  مع  إلا  الخلاف  يقع  ولم  ذلك،  على  منعقد  والإجماع   ، 

 
 . 530، ص7، جلمصدر نفسها 1
 . 530، ص7، جلمصدر نفسها 2
 . 638، 530، 123، ص7، جلمصدر نفسها ظر: ين 3
 .293، ص7ج ،اوىمجموع الفتيمية، أحمد بن عبدالحليم، تابن  4
إسماعيل،    5 بن  محمد  البخاريالبخاري،  رقمصحيح  لدينه،  استبرأَ  مَن  فضل  الإيمان، باب  الحجاج 20، ص1، ج52، كتاب  بن  مسلم  مسلم،   .

 .  50، ص5، ج1599لحلال وترك الشبهات، رقم ، كتاب البيوع، باب أخذ اصحيح مسلم القشيري، 
الإيما ظ ين   6 مسمى  في  العمل  دخول  أدلة  في  البخاري لبخاري،  ا   ن: ر  مسلم،  صحيح  الإيمان.  مسلم ، كتاب  عُ صحيح  أبو  الإيمان.   بيد،  ، كتاب 

 .بير ك والإيمان ال ،  الإيمان الأوسط ابن عبدالحليم،    . ابن تيمية، أحمد الإيمان ابن أبي شيبة، أبوبكر عبدالله بن محمد العبسي،  .  الإيمان القاسم بن سلام،  
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 .1هم غير و  بيد، وأحمد، والبخاري، والبغويالإرجاء في الأمة، وحكى الاجماع على ذلك: الشافعي، وأبو عُ 

 النصوص.الاعتماد على دلالة العموم في بعض المبحث الثاني: 
القلب   اعتقاد  الإيمان بمجرد  إثبات  على  تدُلُّ  التي  النصوص  على  اعتمدت  المرجئة  أنَّ  النوع؛  والمقصود من هذا 

ص، في النَّ   رَ منه لذكُِّ ن  اكه لو  لأنَّ   وإقرار الل ِّسان، فاستدلَّ المرجئة بهذه النصوص على أنَّ العمل ليس من الإيمان؛
 ، وهذا أصل هذه الشبهة.ولم يهمل

فرعية، تندرج تحت النوع الأصلي؛ هو: الاعتماد على دلالة العموم في  من الاستدلال له أنواع    وعوهذا الن
لة    دون النظر إلى مخصصاتهابعض النصوص،   أو مخصصاتها المنفصلة   -كالاستثناء، والتقييد بشرط أو صفة-المتصِّ

 ا من هذه الأنواع فيما يلي:، ونذكر بعضً -خصيص بنصٍ  آخر، ونحو ذلكلتاك-

 .: الاستدلال بعموم الوعد لأهل الشهادتينأولًا 
ومعنى هذا النوع: أنَّ هناك جملة من النصوص، فيها الوعد بدخول الجنَّة لمن أتى بالشهادتين، فاستدَلَّ بها 

 القلبي، دون العمل، ومن تلك الأدلة: ق يدالمرجئة على معنى الإيمان عندهم؛ وهو: التص 

وَرَسُولهُُ، "، وفيه:  2حديث البطاقة .1 عَبْدُهُ  وَأَنَّ مُحَمَّدًا  إِّلَهَ إِّلاَّ اللهُ  أَنْ لَا  أَشْهَدُ  لَهُ بِّطاَقَةً فِّيهَا:   فَ يُخْرِّجُ 
، مَا هَذِّهِّ الْبِّطاَقَةُ مَعَ هَ  ؟ فَ يَ قُولُ: إِّنَّكَ لَا تُظْلَمُ. قاَلَ:  هِّ ذِّ فَ يَ قُولُ: احْضُرْ وَزْنَكَ، فَ يَ قُولُ: يَا رَب ِّ تِّ لاَّ جِّ فَ تُوضَعُ    الس ِّ

يَ ثْ قُلُ  فَلَا  قاَلَ:  الْبِّطاَقَةُ،  وَثَ قُلَتِّ  تُ،  لاَّ جِّ الس ِّ فَطاَشَتِّ  وَالْبِّطاَقَةُ فيِّ كِّفَّةٍ،  تُ فيِّ كِّفَّةٍ،  لاَّ جِّ اسْمَ الس ِّ شَيْءٌ     ، 3"اللهِّ 
ا نجى بمجرد الشهادة، تصديقًا لها بقلبه، أو إقراراً لها انج والشاهد منه: أنَّ الحديث لم يذكر أنَّ  ته كانت بالعمل، وإنََّّ

 بلسانه، دون العمل.

اليمان  .2 بن  حذيفة  عنه  4وحديث  الله  صلى  رضي  الله  رسول  قال  عليه  قال:  يَدْرُسُ  ":  وسلم  الله 
سْلَامُ   ، حَتََّّ لَا يدُْرَى مَا صِّ الْإِّ لَةٍ   امٌ يَ كَمَا يَدْرُسُ وَشْيُ الث َّوْبِّ ليَ ْ  وَلَا صَدَقَةٌ وَلَا نُسُكٌ، وَيُسَرَّى عَلَى كِّتَابِّ اللهِّ فيِّ 

نْهُ آيةٌَ، وَيَ ب ْقَى طَوَائِّفُ مِّنَ النَّاسِّ الشَّيْخُ الْكَبِّيُر وَالْعَجُوزُ الْكَبِّيرةَُ، ي َ  قُولُونَ: أدَْركَْنَا آبَاءَنَا عَلَى فَلَا يَ ب ْقَى فيِّ الْأَرْضِّ مِّ
 

شرح أصول اعتقاد أهل السنة   ، كتاب الإيمان. اللالكائي، أبو القاسم هبة الله بن الحسن، صحيح البخاريري،  البخا  ينظر في حكاية الإجماع:   1
البغوي،173، ص1، جوالجماعة مسعود،  .  بن  الحسن  السنة  أبو محمد  اب39-38، ص1، جشرح  عمر،  .  بن  إسماعيل  الفداء  أبو   ن كثير، 
 .165، ص1، جقرآن العظيم لتفسير ا

الزه  2 أبو معاوية علي بن أحمد،  67، ص ضبط الضوابط في الإيمان ونواقضه، أحمد بن صالح،  رانيينظر:  العمل بمسمى  . سُوْف،  التبيان لعلاقة 
 .115، ص2، جته بالعملالإيمان عند السلف وعلاق. آل خضير، محمد بن محمود، 136ص الإيمان،

. والحاكم، أبو عبدالله محمد بن عبدالله،  461، ص1، ج225رض الإيمان، رقمب فبا  -، كتاب الإيمان  صحيح ابن حبانتي،  بن حبان، محمد البُسْ ا  3
 .46، ص1، ج9، كتاب الإيمان، رقمالمستدرك على الصحيحين

 . 168، ص2، جالإيمان عند السلف وعلاقته بالعملينظر: آل خضير،  4
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هُمْ لَا إِّلَهَ إِّلاَّ مَةِّ لِّ هَذِّهِّ الْكَ  ذَُيْ فَةَ: فَمَا تُ غْنيِّ عَن ْ لَةُ بْنُ زفَُ رَ لحِّ  اللهُ، وَهُمْ لَا يَدْرُونَ : لَا إِّلَهَ إِّلاَّ اللهُ فَ نَحْنُ نَ قُولُهاَ. قاَلَ صِّ
يَامٌ وَلَا صَدَقَةٌ وَلَا نُسُكٌ؟ فأََعْرَضَ عَنْهُ حُذَيْ فَةُ، فَ رَدَّدَهَا عَلَيْهِّ ثَ  يُ عْرِّضُ عَنْهُ حُذَيْ فَةُ، ثُمَّ أقَْ بَلَ عَلَيْهِّ     كُلُّ ذَلِّكَ ثاً لَا مَا صِّ

يهِّمْ مِّنَ النَّارِّ  لَةُ تُ نْجِّ يهم من النَّار"، 1"فيِّ الثَّالِّثةَِّ، فَ قَالَ: يَا صِّ ، والشاهد منه: قول حذيفة رضي الله عنه لصلة: "تُ نْجِّ
 النَّار دون العمل. من  اةفاستدل بها المرجئة على أنَّ الشهادة تكفي في النَّج

جبل .3 بن  معاذ  عنه  وحديث  الله  صلى  رضي  النبي  بعثه  عليه   حين  ووجه   وسلم  الله  اليمن،  إلى 
القائل:  الاستشهاد    لو كان الإيمان لا يصح إلا بوجود عمل ظاهر غير الشهادتين؛ لقيل لمن يريد  "منه في قول 

حُ إيمانه الباطن، ونطقه بالتوحيد مبعملًا أن يُسْلِّمَ: أن يشهد شهادة التوحيد، ويعمل معها   .2" اشراً يُصَح ِّ

 واستدلال المرجئة بهذه الأحاديث باطل من وجوه:
 نصوص الوعيد فيها عموميات فهمها الخوارج على عمومها فكف روا المسلمين بالذنوب،   : أنَّ الوجه الأول

الوعد وحده با  الوعيد    ،طلوهذا يدل على أن مسلك الاستدلال بالعموم في طرف  أن الاستدلال بطرف  كما 
المرجئة الأشعرية   المعضلة جعلت  الصحيح، وهذه  إطاره  بينهما، وفهم كل نوع في  وحده باطل، والواجب الجمع 
تنكر العموم في النصوص حتَّ تقطع الطريق على الخوارج في عموم الوعيد، ولم يشعروا أن ذلك يبطل مسلكهم في 

 ل عن مسمى الإيمان.العم تأخيرالاستدلال بعموم الوعد على 

الثاني ومقيدة  الوجه  مخصصة  الشهادتين  في  والمطلقة  العامة  النصوص  هذه  أن  الأخرى با:  لأحاديث 
، ونحو ذلك، كما أنها مخصصة ومقيدة 4غير شَاكٍ  فِّيهِّمَا" " ا  نً وقِّ ، مُ 3" هِّ بِّ لْ ق َ   نْ ا مِّ صً لِّ ا، مثل: "مخُ ا وشروطً المتضمنة قيودً 

والك الشرك  القرآن    الردةففر؛  باجتناب  بنص  حابط  وعمله  الشهادتين،  ينطق  ممن  والكفر  الشرك  ارتكاب  هي 
 الكريم.

: أن النصوص العامة التي استدلوا بها لها أحوال خاصة، ولا يصح إطلاق القول فيها في كل الوجه الثالث
 على  دليلًا   ا خذ منهلا يؤ فدم،  د بشروطها الواردة كما تقالأحوال والأعيان، فأحاديث دخول الجنة بالشهادتين مقي ِّ 

لديها إلا الشهادتين وهذا غاية   كفاية ذلك عن العمل، وحديث حذيفة جاء لفئة خاصة في آخر الزمان لم يبقَ 
 ا لكل المكلفين في كل الأحوال. عام  ا تنزيلًا ا ووصفً ل النصوص الخاصة عينً نزَّ ن تُ أقدرتهم، فلا يصح 

 
. ابن ماجه، محمد بن يزيد 520، ص4، ج8460لملاحم، رقم وا، كتاب الفتنالمستدرك على الصحيحين،  الحاكم، أبو عبدالله محمد بن عبدالله  1

 .173، ص5، ج4049، أبواب الفتن، باب ذهاب القرآن والعلم، رقمسنن ابن ماجهالقزويني، 
 . 172، ص2، جبالعملالإيمان عند السلف وعلاقته : آل خضير، ينظر 2
 . 429، ص1، ج200لإيمان، رقمرض ا، كتاب الإيمان، باب فصحيح ابن حبان ،بن حبان، محمد البُسْتيا 3
 . 41، ص1، ج27، كتاب الإيمان، باب من لقي الله بالإيمان وهو غير شاك فيه دخل الجنة وحرم على النار، رقمصحيح مسلم مسلم،  4
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 .ان بالإقرار الإيم تإثباا: الاستدلال بنصوص عامة في ثانيً 
، دون الإشارة إلى العمل  أنَّ هناك جملة من النصوص أطُلِّق فيها لفظ الإيمان وحصوله  :ومعنى هذا النوع

 ومن أمثلة هذا النوع:

 .1[ 13]الجن:  بى بم بخ بح بج ئي ئى ئم قوله تعالى: .1

 . 2[ 19 ]الحديد: پ پ ٻ ٻ ٻ ٻ ٱوقوله:  .2

 ٿ ٿ ٿ ٿ ٺ ٺ ٺ ٺ ڀ ڀ ڀ ڀ پ پ پ پ ٻ ٻ ٻ ٻ ٱوقوله:   .3

  ]البقرة:   چ چ ڃ ڃ ڃ ڄ ڃ ڄ ڄ ڄ ڦ ڦ ڦ ڦ ڤ ڤ ڤ ڤ ٹ ٹ ٹ ٹ
260 ]3. 

وفيه:   .4 الجارية،  قاَلَ:  "حديث  رَسُولُ الله.  أنَْتَ  قاَلَتْ:  أَنَا؟  مَنْ  قاَلَ:  السَّمَاءِّ.  فيِّ  قاَلَتْ:  الله؟ُ  أيَْنَ 
نَةٌ  اَ مُؤْمِّ  ، وروايات هذا الحديث الأخرى. 4أَعْتِّقْهَا فإَِّنهَّ

الدالة على دخول نصوص  لا  ذهوه النصوص  الإيمان؛ لأن  العمل عن  نفي  عليها في  الاعتماد  لا يصح 
ا لمعنى الآخر،  في الإيمان متواترة، والحق أنه يجمع جمع نصوص الشريعة في مكان واحد؛ وفهم بعضها موافقً العمل  

م الله تعالى، وتعضية النصوص  ميع كلاالج، فا، ولا يجوز الإيمان ببعضه، والكفر بالآخربعضه بعضً   قُ دِّ  صَ فالقرآن يُ 

 
 . 435، ص1، جإحياء علوم الدين مد، الغزالي، أبو حامد محمد بن مح 1
مام محمد بن نصر المروزي معنى هذه الآية، وغيرها من الآيات التي ساقها معها، وقال:   الإ . وقد بينَّ 435، ص 1، جحياء علوم الدين إالغزالي،    2

أشياء، و  الصفة في  يُ فَر ِّقاَن  يزُيل الاسم؛ لأناَّ قد وجدنا الله والرسول  التفرقة بالذي  سَم َّى  "وليست  المؤمنين أن يجمعوها لمن  ا باسم  به يوجبان على 
 . وما بعدها، فهو كلام منهجي في فهم نصوص الإيمان.706، ص2، جتعظيم قدر الصلاةبن نصر،  محمدواحد..". ينظر: المرْوَزِّي، 

 . وما بعدها.740، ص2، جيم قدر الصلاةتعظ. ينظر: المرْوَزِّي، 801، ص2ج بصرة الأدلة،تينظر: النَّسفي، أبو المعين ميمون بن محمد،  3
القشيري،    مسلم،  4 بن الحجاج  الصلاة    كتاب،  صحيح مسلم مسلم  إباحته   -المساجد ومواضع  ما كان من  الصلاة ونسخ  الكلام فيِّ  ،  باب تحريم 

المرجئة. انظر: عبدالله، عبدالله . ويشهد لصحة استشهاد هذا ما ذكره معقل بن عبيدالله العبسي فقد ذكر أنَّ هذا من أدلة  70، ص 2، ج537رقم
. ابن بطة، عبيد الله بن  32، ص4، جالسنةكر أحمد بن محمد بن هارون،  بو ب. الخلال، أ384-382، ص1، جالسنةنبل،  حبن أحمد بن  

يس حجة لهم،  . وقد سُئل عن هذا الحديث الإمام أحمد، فذكر أنَّه حجة على المرجئة ول811-808، ص2، جالإبانة الكبرىمحمد العكبري،  
 . 575/، ص3انظر: الخلال، السنة، ج

)وأما احتجاجهم بقوله للأمة "أعتقها فإنها مؤمنة" فهو من حججهم المشهورة وبه احتج ابن كلاب وكان  رية:قال ابن تيمية تعليقًا على حديث الجا
الأحكام   حجة فيه؛ لأن الإيمان الظاهر الذي تجري عليه   يقول: الإيمان هو التصديق والقول جميعا فكان قوله أقرب من قول جهم وأتباعه وهذا لا

،  مجموع الفتاوىابن تيمية، أحمد بن عبدالحليم،  الباطن الذي يكون صاحبه من أهل السعادة في الآخرة ...(. انظر:  في    في الدنيا لا يستلزم الإيمان
 .209، ص7ج
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 وتجزئتها من مسالك أهل البدع والأهواء في الاستدلال. 
 المراد منها، والبيان قد يكون بين ِّ دة بالنصوص الأخرى التي تُ هذه النصوص المطلقة مقيَّ   فإنَّ   ؛وعلى هذا

ات ِّ لأنهَّ   ؛الواحد  ص ِّ لنَّ كا  فهي  تْ دَ  عنه، والأدلة مهما تعدَّ نفصلًا ، وقد يكون مُ ص ِّ  بالنَّ متصلًا  ها،  اعُ بَ ا شريعة يجب 
 والإيمان ببعضها والكفر بالآخر ليس من صفات المؤمنين الصادقين. 

 الاستدلال بالنصوص العامة في أن محل القلب الإيمان. ثالثاً:
 عنى ن موردت نصوص كثيرة تبين ان محل الإيمان في القلب؛ فظن المرجئة أن ذلك يستلزم خروج العمل ع

 ان، لأنه لو كان من الإيمان لما جعل القلب محله، ومن الأدلة على ذلك ما يلي: الإيم

 [. 22 ]المجادلة: ڤ ڤ ٹ ٹ ٹ قوله تعالى: .1

لم يجعل لهم كفراً بالل ِّسان إذا ":  الماتريدي[، قال  106  ]النحل:  1ڈ ڎ ڎ  وقوله: .2
 .2"وضع الإيمانب هو مالقل لم يكن عبارة عن القلب، ومنع ذلك بإيمان القلب، فثبت أنَّ 

 [. 125 ]الأنعام: پ پ پ ٻ ٻ ٻ ٻ ٱ وقوله: .3

 [. 41 ]المائدة: ڻ ڻ ڻ ڻ ں ں وقوله: .4

 ]الحجرات:   3ڱ ڱ ڳ ڳ ڳ ڳ گ گ گ گ ک ک ک ک ڑ  وقوله: .5
 . 4"أبطل أن يكون قولهم إيمانًا إذا لم تؤمن قلوبهم": [5 و 4]تعليقًا على الآيتين  الماتريديقال [، 14

الإقرار إخبار عن التصديق بالقلب، فإذا قال آمنتُ فما لم يكن التصديق ":  ونين الصابور الدينقال  و 

 
  ا أنَّ فرض اللسان هو: القول والتعبير م فرض القلب هو: الإقرار والمعرفة والتصديق، ك  ذكر ابن بطة هذه الآية في سياق آيات أخرى للتدليل على أنَّ   1

ابن تيمية، أحمد بن  . وينظر:  765، ص2، جالإبانة الكبرىا في القلب كما في آيات أخرى. ينظر: ابن بطة، عبيد الله بن محمد العكبري،  عم 
 .220، ص7ج ،مجموع الفتاوىعبدالحليم، 

 .471، صالتوحيدبو منصور محمد بن محمد، الماتريدي، أ 2
.  108، صالأربعون حديثاً . وما بعدها، الآجري، أبو بكر محمد بن الحسين،  759، ص2، جصلاةر التعظيم قد: المرْوَزِّي، محمد بن نصر،  رينظ  3

رأي لنه، ثم تركه تهاونًا ومُجونًا أو مُعتَقِّدًا  . وقال ابن بطة: "ومَنْ أقر بذلك وقاله بلسا612، ص2، جالشريعةالآجري، أبو بكر محمد بن الحسين،  
ك الإيمان، ليس في قلبه منه قليل ولا كثير، وهو في جملة المنافقين الذين نافقوا رسول الله صلى الله عليه وسلم، فنزل  تار   المرجئة ومتَّبعًا لمذاهبهم، فهو

م في الدرك الأسفل من النار ،  2، ج الإبانة الكبرى ر: ابن بطة،  ظ، نستجير بالله من مذاهب المرجئة الضالة". ين القرآن بوصفهم وما أعدَّ لهم، وأنهَّ
 .281، ص7. ج200، ص4ج ، مجموع الفتاوىابن تيمية، ينظر: . و 763ص

 . 473، صالتوحيدالماتريدي،  4
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لقوله   بالإيمان  إقرارهم  مع  المنافقين  عن  الإيمان  تعالى  نفى الله  ولهذا  الإخبار،  في  صادقًا  يكون  لا  بالقلب  قائمًا 
مؤمنً  ،ڳ گ گ گ گ ک ک ک ک ڑتعالى:   يصدق كان  ولم  أقرَّ   كافرًا  عندنا    ا فمَن 

   .1"عند الله تعالى، ومن صدَّق ولم يقر كان مؤمنًا عند الله تعالى كافراً في أحكام الدنيا

، ثَ ب ِّتْ قُ لُوبَ نَا عَلَى دِّينِّكَ" .6  .2وقول النبي صلى الله عليه وسلم: "يَا مُقَل ِّبَ الْقُلُوبِّ
  .3" أقَاَلَهاَ أمَْ لَا عْلَمَ تََّّ ت َ أفََلَا شَقَقْتَ عَنْ قَ لْبِّهِّ حَ "وقوله صلى الله عليه وسلم:  .7

 . 4"وذلك يدُلُّ على مغايرة الإيمان لأعمال الجوارح "قال الرازي: 
 . 5"وذلك كله يدل على اختصاص القلب بالإيمان"وقال الآمدي: 

 .6"أحق ما يكون به الإيمان: القلوب، بالسمع والعقل جميعًا"قال أبو منصور الماتريدي: و 

 ن وجوه:لشبهة ماوالرد على هذه 
أن الوجه الأول الباقي، فهذه الأدلة تدل على  : أن ذكر موضع من مواضع الإيمان لا يدل على نفي 

النافي أن يأتي بدليل نفي الإيمان عن غير   المواضع، وعلى  بقية  القلب موضع من مواضع الإيمان لكنها لا تنفي 
الإيمان وهي: متطلبات  اللالكائي على  دلَّل  وقد  ال  القلب،  و تلفظ  الجوارح، بأدلة، لسان،  القلب، وعمل  اعتقاد 

أن   لا  نصوصه،  تُجمع  أنْ  يجب  الإيمان  على  والاستدلال  القلب،  اعتقاد  على  الأدلة  من  الآيات  هذه  فكانت 
 .7ل الباقي، فهذا تجزئة لكتاب الله وتفريق لهمَ هْ منه جزءًا وي ُ  تْ رَ كَ يُستَدل ببعض الآيات التي ذَ 

 پ پ پ پ ٻ ٻ ٻ ٻ ٱقولهم بقوله تعالى:  وا على  قد احتجو "قال ابن تيمية:  

قوله:  ڀ ڀ ڀ يعمل   ،الآية  ڤ ڤ ٹ ٹ ٹ  إلى  لم  من  أن  ومفهوم هذا  قالوا: 
ؤدون  لا يُ   ا به أو يكون المعنى:د  عتَ  مُ زئً  مجُ قالوا: فإن قيل معناه لا يؤمنون إيماناً   ،بمقتضاه لم يكتب في قلوبهم الإيمان

ال لهم: هذه الآية فيها نفي الإيمان قَ في ُ   ،قلنا: هذا عام لا يخصص إلا بدليل  ؛اهن بمقتض يعملو لاحقوق الإيمان و 
 

 .153، صالبداية من الكفايةالصابوني، نور الدين أحمد بن أبي بكر،  1
البُستي،    2 محمد  حبان،  حبانصحابن  ابن  رقميح  الأدعية،  باب  الرقائق،  عبدالله  222، ص3، ج439، كتاب  أبو  والحاكم،  عبدالله،    محمد .  بن 

 . 317، ص2، ج3140، كتاب التفسير، تفسير سورة آل عمران، رقمالمستدرك على الصحيحين
 .67، ص1، ج96ن قَالَ لا إله إلا الله، رقم، كتاب الإيمان، باب تحريم قتل الكافر بعد أصحيح مسلم مسلم، مسلم بن الحجاج القشيري،  3
 .262، ص4، جولالعقنهاية لرازي، محمد بن عمر بن الحسن،  ا 4
 .11، ص5، جأبكار الأفكار الآمدي، سيف الدين علي بن أبي علي،  5
 . 471، صالتوحيدالماتريدي،  6
 ا.ضً وهكذا فعل الآجري أي. 912، ص4، جسنة والجماعةشرح أصول اعتقاد أهل ال ينظر: اللالكائي، أبو القاسم هبة الله بن الحسن، 7
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الإيمان وأيدهم بروح قلوبهم في كتب وفيها أن من لا يواد المحادين لله ورسوله فإن الله  ،عمن يواد المحادين لله ورسوله
أنَّ   ،منه السلف  بُ وهذا يدل على مذهب  ومن بغض من يحاد الله    ،القلب لله ولرسوله  من محبة لإيمان  افي    دَّ ه لا 

الذي في قلوبهم بأن محمدً   ثُمَّ   ، ورسوله العلم  أن  الآية على  يبقى منه شيءلم تدل  يرتفع لا  والإيمان    ،ا رسول الله 
 . 1"الذي كتب في القلب ليس هو مجرد العلم والتصديق بل هو تصديق القلب وعمل القلب...

الثاني أنَّ الوجه  باللسان   :  تتعلق  أخرى  فرائض  وهناك  الإيمانية،  القلب  بفريضة  جاءت  الآيات  هذه 
والجوارح، ولا تعارض بينها، وليس في الآيات ما يفيد الاختصاص بالقلب، ومن زعم أن الآيات تفيد الاختصاص 

م وجملة  الآية  هذه  على  تعليقًا  الآجري  قال  ذلك،  على  يدل  دليل صحيح  له  فليس  فهذا  ":  الآيات  نبالقلب 
ا بما ينطق قً د ِّ صَ على القلب فرض الإيمان وهو التصديق والمعرفة، ولا ينفع القول إذا لم يكن القلب مُ   على أنَّ   كَ لُّ يدُ 

 .2" سان مع العملبه الل ِّ 

أصل الإيمان في القلب، وهو يستلزم قول اللسان وعمل   : أن إضافة الإيمان إلى القلب؛ لأنَّ الوجه الثالث
نفي لازمه، فإذا لم تكن هناك أقوال اللسان،   ىم يستلزم وجود ملزومه، ونفي الملزوم يدل علد اللاز ح، ووجو ر الجوا

ف إلا في الأحوال غير الطبيعية مثل حالة  وعمل الجوارح فلا يوجد إيمان القلب، والتلازم بينها تلازم تام لا يتخلَّ 
 ة المكلفين. ها لكافناء عليبالإكراه والنفاق، أو البكم والعجز، وهذه لا يصح ال

الرابع النفس، الوجه  بأنه حديث  المعرَّف  التصديق  ليس  النصوص  القلب في  إلى  المضاف  الإيمان  أن   : 
به   يقول  لا  وهذا  ونحوها،  والانشراح  الطمأنينة،  وهو  القلب،  عمل  هو  النصوص  في  القلب  إلى  المضاف  بل 

 م بهذه النصوص.ستدلاله يصح الاالمتكلمون من الأشاعرة والماتريدية، وعلى هذا ف

 . المغايرة بين الإيمان والأعمالالاعتماد على دلالة المبحث الثالث: 
الإيمان في   على  الأعمال  بدلالة عطف  الإيمان  مُسَمَّى  العمل عن  أخرجت  المرجئة  أنَّ  النوع:  هذا  والمقصود من 

؛ إذْ لو كان ل في مسمَّى الإيمانغير داخالعمل    بعض الآيات، فقالوا: إنَّ العطف يقتضي التغاير، وهذا يعني أنَّ 
 :ذكروا لذلك بعض الأمثلة؛ منهاو  وهذا أصل هذه الشبهة،  فيه لما عُطف عليه،داخلًا 

 . [25 ]البقرة: ٻ ٻ ٻ ٻ قوله تعالى: .1

، ٻ ٻ ٻ ٻولو دخل العمل فيه لم يقيد بالطاعة لقوله تعالى:  ":  البيضاوي قال  

 
 .148-147، ص7ج ،مجموع الفتاوىم،  لحليابن تيمية، أحمد بن عبداينظر:  1
،  761، ص2، جالإبانة الكبرى. وينظر: ابن بطة، عبيد الله بن محمد العكبري،  108ص،  الأربعون حديثاًالآجري، أبو بكر محمد بن الحسين،    2

 .912، ص4، جاد أهل السنة والجماعةقشرح أصول اعت أبو القاسم هبة الله بن الحسن، . اللالكائي،765
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تعا لقوله  أو   ،ڀ ڀ پ پ پ پ ٻ ٻ ٻ ٻ ٱ  :لىولا بالمعصية  لكونه تكريراً 
 .1"نقصًا

الصابونيوقال   الدين  الإيمان ":  نور  على  الأعمال  تعالى عطف  فإنَّ الله  الإيمان،  من  ليست  والأعمال 
 .2"والمعطوف غير المعطوف عليه، گ گ گ گ ک بقوله تعالى:

 [. 9 ]التغابن: ی ی ئى ئى ئى وقوله: .2

 [.  75 ]طه: تى تم تخ تح تج بي بى بم بخ بح وقوله: .3

يعمل   طَ رَ فشَ ":  الرازيقال   لم  وإن  مؤمنًا  يكون  قد  أنَّه  على  يدلُّ  وذلك  الصالحات،  عمَلَ  الإيمان   مع 
 .3"الصالحات

 [. 112 ]طه: 4ئح ئج ی ی ی ی ئى ئى ئى ئې ئې وقوله: .4

 ئى ئى ئى ئې ئې  :الإيمان شرط لصحة الأعمال كما قال الله تعالى":  نور الدين الصابونيقال  

 .5"المشروطرط غير والش ی

 ہ ہ ۀ ۀ ڻ ڻ ڻ ڻ ں ں ڱ ڱ ڱ ڱ ڳ  وقوله: .5

 [. 18 ]التوبة:  ۓ ے ے ھ ھ ھ ہ ھ ہ 

بين  ":  النسفيقال   المغايرة  ثبوت  في  شك  ولا  الإيمان،  على  الزكاة  وإيتاء  الصلاة  إقامة  عطف  فقد 
 . 6"المعطوف والمعطوف عليه

 .7" ايراً لهوذلك يدُلُّ على كون الإيمان مغا" : الرازيقال و 

 
 .196، صمصباح الأرواح في أصول الدين ضاوي، ناصر الدين عبدالله بن عمر، البي 1
 .153، صالبداية من الكفايةالصابوني، نور الدين أحمد بن أبي بكر،  2
 .263، ص4، جعقولنهاية الالرازي، محمد بن عمر بن الحسن،   3
 . 333، ص7ج، مجموع الفتاوىبدالحليم،  عابن تيمية، أحمد بن ينظر:  4
 .153، صالبداية من الكفايةصابوني، ال 5
 .380، صالتمهيد لقواعد التوحيدالنَّسفي، أبو المعين ميمون بن محمد،  6
 .263، ص4، جنهاية العقولالرازي، محمد بن عمر بن الحسن،   7
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 .1"فدَلَّ على التغاير ،جاء الإيمان مقرونًا بالعمل الصالح في غير موضوع من الكتاب.." : الإيجيال قو 

 بهة:الش  أصل هذه الرد على  
 من وجوه: يها الرد عليُمكن   -والتي هي الاعتماد على دلالة التغاير بين الإيمان والعمل-هذه الشبهة 

 قان:  نة إطلاآن والس القر للإيمان في : أنَّ الوجه الأول

العمل، أو الإسلام،أحدهما - العمل والإسلام داخل في الإيمان، كما في حديث    : منفردًا عن  فيكون 
وَأدَْناَ  إِّلاَّ اللهُ،  إِّلَهَ  لَا  قَ وْلُ  فَأفَْضَلُهَا  شُعْبَةً،  تُّونَ  بِّضْعٌ وَسِّ أوَْ  عُونَ  وَسَب ْ بِّضْعٌ  يماَنُ  االشعب: "الْإِّ إِّمَاطةَُ  ى عَنِّ  لْأَذَ هَا 

"الطَّرِّ  يماَنِّ ، وَالْحيََاءُ شُعْبَةٌ مِّنَ الْإِّ للهِّ، وَهَلْ تَدْرُونَ 2يقِّ يماَنِّ باِّ لْإِّ للهِّ؟   ، وحديث وفد عبد القيس: "آمُركُُمْ باِّ يماَنُ باِّ مَا الْإِّ
  .3الْخمُُسَ" غْنَمِّ نَ الْمَ وا مِّ شَهَادَةُ أَنْ لَا إِّلَهَ إِّلاَّ اللهُ، وَإِّقاَمُ الصَّلَاةِّ، وَإِّيتَاءُ الزَّكَاةِّ، وَتُ عْطُ 

مقروناً والثاني - إيمان  :  النص:  هذا  في  معناه  ويكون  المرجئة،  به  استدل  ما  وهو  الإسلام،  أو  بالعمل   
الباطن،  العمل  والإيمان  العمل،  الظاهر  العمل  فقد جعل الإسلام  السلام،  عليه  القلب، كما في حديث جبريل 

سْلَامُ عَلَانِّيَةٌ " :وحديث   .4"الْقَلْبِّ نُ فيِّ يماَ، وَالْإِّ الْإِّ

ا على الإيمان، ع في دلالة الاسم بين سياق وآخر، وذكر العمل معطوفً ه تنوُّ لأنَّ   ؛ولا تعارض بين الإطلاقين
ا لدخوله فيه حال الإفراد، واستدلال المرجئة  ودلالة الإيمان على الباطن ليس فيه أن الإيمان لا يدخله العمل مطلقً 

في حال الإفراد يدل على تعضية النصوص وتجزئتها، والإيمان ببعضها، وإهمال  همالها  ان، وإالاقتر   بالنصوص في حال
 الآخر.

الثاني:   لبيان مقام الخاص   أنَّ الوجه  العام  النصوص هو من باب عطف الخاص على  العطف في هذه 
تعالى قوله  تعالى  ، [238  ]البقرة:  ٻ ٻ ٻ ٻ ٱ:  ومكانته مثل   ں ڱ:  وقوله 

ا الصلاة الوسطى من الصلوات اسمً   ولا ريب أنَّ ،  [98  رة:]البق  ۀ ڻ ڻ ڻ ڻ ں
في دلالتها،   ا ومعنى، وبهذا تجتمع النصوصا ومعنى، فالعمل من الإيمان اسمً ومعنى، وجبريل وميكال من الملائكة اسمً 

 
 .385، صمالمواقف في علم الكلالدين عبدالرحمن بن أحمد، الإيجي، عضد ا 1
 . 46، ص1، ج35، كتاب الإيمان، باب شعب الإيمان، رقمصحيح مسلم ، شيريمسلم، مسلم بن الحجاج الق  2
إسماعيل،    3 بن  محمد  البخاريالبخاري،  رقمصحيح  تعملون،  وما  خلقكم  والله  تعالى  الله  قول  باب  التوحيد،  ج7556، كتاب   .  161ص،  9، 

 .35، ص1، ج17والدعاء إليه، رقمدين مر بالإيمان بالله ورسوله وشرائع ال لأ، كتاب الإيمان، باب اصحيح مسلم مسلم، 
. ابن أبي شيبة، أبو بكر عبدالله بن 2607، ص5، ج12576، مسند أنس بن مالك رضي الله عنه، رقمالمسندالشيباني، أحمد بن محمد بن حنبل،    4

 .  580، ص15، ج30955اب الإيمان والرؤيا، رقم، كتالمصنفمحمد، 
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 ويتم العمل بها كافة دون تعضية وتجزئة. 

يمان والعمل تدل على أن الإيمان بين الإقتران  لعطف والا: أن هذه النصوص التي ورد فيها االوجه الثالث
العمل  انتفى أحدهما ينتفي الآخر، وعلى هذا فإن  القلب، والعمل ثماره، والتلازم بينهما ضروري، وإذا  أصله في 

إلا    لم يبقَ   لازم للإيمان لا يتخلف عنه، وإذا زال العمل زال الإيمان، فالعمل داخلٌ في حقيقة الإيمان، وعلى هذا
أن مسمى الإيمان   لعمل في لفظ الإيمان ومسماه، ولا شك أن الأدلة الشرعية الأخرى تدل علىدخول ا  كلام فيال

 يشمل العمل، وبهذا يكون العمل من الإيمان حقيقة ومسمى.

 . النصوص المتشابهات الاعتماد علىالمبحث الرابع: 
نصو  على  اعتمدت  المرجئة  أنَّ  النوع:  هذا  من  متشابهوالمقصود  فهمو ص  منها  ة،  مُسَمَّى  ا  عن  خارج  العمل  أنَّ 

الإيمان، وهذه الطريقة في اعتماد النصوص المتشابه، والاعتماد عليها، وعدم رد ِّها إلى المحكم، هي طريقة أهل البدع  
 ۇ ڭ ڭ ڭ ۓ ڭ ۓ ے ے ھ ھ ھ ھ ہ ہ ہ ہ ۀوالاهواء الذين قال الله عنهم: 

 ت كل فرع أدلته.بين ِّ تحرها ونُ فروع نذك، ولهذا النوع، [7]آل عمران: ۇ

 .: مقارنة الإيمان للمعاصيالنوع الأول
وهي  الصالح،  العمل  بضد  مقرونًا  الإيمان  فيها  ذكُِّرَ  آيات  على  وقفوا  المرجئة  أنَّ  النوع:  هذا  ومعنى 

دُلُّ  عاصي يان بالمفاء الإيمالمعاصي، ففهموا أنَّ هذا الاقتران دالٌّ على عدم انتفاء الإيمان بعمل المعاصي، وعدم انت 
فهذا الاقتران يدل على أن أنَّ العمل خارج عن الإيمان؛ لأنَّه لو كان من الإيمان لانتفى بسبب عمل المعاصي،  

التصديق، والمعاصي تتعلق بالعمل؛ فأمكن وجود الإيمان مع المعاصي لاختلاف متعلَّقهما، فالإيمان   الإيمان مجرد 
 ، فهذا أصل هذه الشبهة.لق بالعماصي تتعليتعلَّق بالقلب، والمع

رضٍ مشتركة، وهي أن انتقاص جزء من العمل أوهذا التقرير يدل  على أن المرجئة تقف مع الخوارج على  
 ، وهذه المشترك بينهما قائم على اتفاقهما على أن الإيمان شيء واحد لا يزيد ولا ينقص.يبطل الإيمان كاملًا 

 :ومن الأدلة على ذلك عندهم 

 . [82 ]الأنعام: ڀ ڀ پ پ پ پ ٻ ٻ ٻ ٻ ٱعالى: قوله ت .1

 . 1"وذلك يقتضي كونهم مؤمنين مع كونهم لابسين للظلم": الرازيقال 

 
 .263، 4، جقولالع نهاية الرازي، محمد بن عمر بن الحسن،   1
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 ڎ ڎ ڌ ڌ ڍ ڍ ڇ ڇ ڇ ڇ چ چ چ چوقوله:   .2

 ں ڱ ڱ ڱ ڱ ڳ ڳ ڳ ڳ گ گ گ گ ک ک ک ک ڑ ڑ ژ ژ ڈ ڈ

 . [72 ]الأنفال: ہ ہ ہ ہ ۀ ۀ ڻ ڻ ڻ ڻ ں

 .  1"  يهاجروان وإن لمم مؤمنو عالى أنهَّ فأخبر ت": الرازيقال 

 ھ ہ ہ ہ ہ ۀ ۀ ڻ ڻ ڻ ں ڻ ں ڱ ڱ ڱ ڱ ڳقوله:   .3

 ۉ ۅ ۉ ۅ ۋ ۋ ۇٴ ۈ ٪ ۆ ۆ ۇ ۇ ڭ ڭ ڭ ڭ ۓ ۓ ے ھ ے ھ ھ

 .2" فسمَّاهم مؤمنين حالَ البغي والمعصية": الرازيقال .[10-9 ]الحجرات: ې ې ې

 .[5 ]الأنفال: ڳ ڳ گ گ گ گ ک ک ک ک ڑقوله:  .4

م سمَّاهم بالمؤمنيناهتهم إنهم بكر فأخبر ع" :زيالراقال   .3" خراج الله تعالى له بالحق مع أنهَّ

مُ  التقرير يكون بإبطال أن الإيمان شيء واحد لا يزيد ولا ينقص، وهذه بدعة   نكرة مخالفة وإبطال هذا 
 بخ بح بج ئي ئى ئم ئح ی ئج ی ی ی ئى  :لمحكم القرآن الكريم، كما في قوله تعالى

 ڄ ڄ ڦ ڦ ڦ ڦ ڤ ڤ ڤ ڤ ٹ ٹ ٹ  وقوله تعالى:  [، 76  ]مريم:  بم

[، وقوله:  17  ]محمد:  ئې ئۈ ئۈ ئۆ ئۆ ئۇ  [، وقوله:2  ]الأنفال:  ڃ ڃ ڄ ڄ

 ]الفتح:   ڇ ڇ ڇ چ چ چ چ ڃ ڃ ڃ ڃ ڄ ڄ ڄ ڄ ڦ ڦ ڦ ڦ ڤ ڤ
 من الأدلة الدالة على بطُلان هذا الأصل.  وغيرها، [4

 المؤمن إيماناً   أن يجمعويمكن    العمل في مسماه،  فإن وجود المعاصي مع الإيمان لا ينفي دخول   ؛وعلى هذا
 ا مع بعض المعاصي. صادقً 

 عند الفزع. لتصديق ق الكفار با: تعل  النوع الثاني
ومعنى هذا النوع: أنَّ المرجئة قرَّروا من خلال الآيات الدالة على فزع أعداء الله تعالى عند معاينة العذاب 

 
 .المصدر نفسه 1
 . 263، 4، جالمصدر نفسه 2
 . 263، 4، جالمصدر نفسه 3



 - 321  - رحيم بن صمايل بن صويمل السلميعبد ال 

 :1ذلك إلى التصديق دون غيره من العمل، ومثال

تعالى .1  ڄ ڦ ڦ ڦ ڦ ڤ ڤ ڤ ڤ ٹ ٹ ٹ ٹ ٿ ٿ ٿ ٿ  :قوله 

  [.90 ]يونس: ڃ ڃ ڃ ڃ ڄ ڄ ڄ

 [.84 ]غافر: ى ى ې ې ې ې ۉ ۉ ۅ ۅ ۋ ۋ وقوله: .2

 ٿ ٿ ٿ ٺ ٺ ٺ ٺ ڀ ڀ ڀ ڀ پ پ پ پ ٻ ٻ ٻ ٻ ٱ  وقوله: .3

 [.158 ]الأنعام: ڃ ڃ ڄ ڄ ڄ ڄ ڦ ڦ ڦ ڦ ڤ ڤ ڤ ڤ ٹ ٹ ٹ ٹ ٿ 

ت، وهو فهم مختَرع لا أصل له، وهو من ير الآياعند تفسالصحابة والتابعين    وهذا الفهم لم يقله أحد من
عليهم  يقُلَب  أن  ويمكن  صادقاً،  إيماناً  ليس  لأنه  ينفعهم  لا  التعلُّق  هذا  إن  ثم  المذموم،  بالرأي  القرآن  الكلام في 

 صلى لا للنبياليهوديان اللذان قاالاستدلال فيقال: إن هذا الإيمان لم ينفعهم لأنه ليس فيه التزام بالعمل مثل قصة  
نْ لَا يَ زاَلَ مِّنْ  "  : عليه وسلمالله ؟ قاَلوُا: إِّنَّ دَاوُدَ دَعَا بأَِّ ٌّ. قاَلَ: فَمَا يَمنَْ عُكُمْ أَنْ تَ تَّبِّعُونيِّ ٌّ، وَإِّناَّ نَشْهَدُ أنََّكَ نَبيِّ ذُر ِّيَّتِّهِّ نَبيِّ

ع لا ينفع صاحبه لأنه إيمان خبري محض، ومثل الاتبا   رد منفهذا الإيمان المج  ،2" نََاَفُ إِّنِّ ات َّبَ عْنَاكَ أَنْ تَ قْتُ لَنَا يَ هُودُ 
فلم يكن   عليه  ما هو  بقي على  أيس من الإسلام  لما  الجازم بالرسول، ولكن  يظهر تصديقه  وفيه  حديث هرقل 

 مؤمناً بذلك.

 . : المخاطبة بالإيمان قبل إيجاب العملالنوع الثالث 
ها مخاطبة الله تعالى عباده باسم الإيمان، قبل التي فيالنصوص  رجئة لما وقفوا على  ومعنى هذا النوع: أنَّ الم

العمل؛ العمل، ولو كان   صَح الات ِّصاف بهه  لأنَّ   إيجاب بعض الأعمال، فهموا منها أنَّ الإيمان مستقل عن  قبل 
 ٹ ٹ ٹ ٹ ٿ ٿ ٿالعمل منه لما صح الاتصاف بالإيمان إلا بعده، ومن ذلك قول الله:  

 ٻ ٻ ٻ ٻ ٱ:  ، ومثله قوله تعالى3[ 318  بقرة:]ال  ڦ ڦ ڦ ڤ ڤ ڤ ڤ

 .[9 ]الجمعة: پ پ پ پ ٻ ٻ ٻ ٻ ٱ ، وقوله تعالى:[ 6 ]المائدة: پ پ

تيميةوقد أجاب عن ذلك   ابن  الدين  فقبل تلك  تجب  أن  قبل  به  خوطبوا  م  إنهَّ "فقال:    تقي  الأعمال 
 

محمد،    1 بن  ميمون  المعين  أبو  النَّسفي،  النوع:  هذا  الأدلة،ت ينظر  ص2ج  بصرة  سع800-801،  التفتازاني،  عمر،  .  بن  مسعود  الدين  شرح د 
 .195، ص 5، جالمقاصد

 . 112-111، ص7، ج4078، كتاب تحريم الدم، باب السحر، رقمالسنن الصغرىن شعيب، لي ب النسائي، أبو عبدالرحمن أحمد بن ع  2
 . 322، ص5، ج شرح المقاصد. التفتازاني، 801، ص2ج بصرة الأدلة،تينظر: النَّسفي،  3
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عليهم ما خوطبوا بفرضه فلما نزل    أن يفرضهم قبل  نين الإيمان الواجب عليوجوبها لم تكن من الإيمان وكانوا مؤم
 . 1" إن لم يقروا بوجوبه لم يكونوا مؤمنين

 : موت المؤمن قبل وجوب العمل. النوع الرابع
، بأنَّ الإيمان ما دام ن آمن ثم مات قبل أن يجب عليه شيءمَ ومعنى هذا النوع، أنَّ المرجئة تستدل على  

ولم   ،اه لو كان من الإيمان لمات عاصيً لأنَّ   ؛ليس من الإيمان   العملعلى أنَّ قبل العمل، فهذا دليل    قد صحَّ منه 
 والإجماع. ص ِّ يكن من أهل الجنة، وهذا مخالف للنَّ 

ا مات مؤمنً عليه  العمل  وجوب  قبل  ومات  آمن  وكذلك قولهم: من  "  :في قوله  ابن تيمية والجواب ما حرره  
، والعبد يحاسب على ما وجب عليه 2" كن وجب عليه بعدمل لم ييه والعى بالإيمان الواجب عله أتلأنَّ   ؛فصحيح

من العمل كما يحاسب على ما قدر عليه، أما من لم يتمكن من العمل لموت أو عجز ونحوه فلا يجب عليه شيء، 
 ولا يصح أن يؤخذ من هذا أن العمل ليس من الإيمان بأي حال من الأحوال.

 ب.كذ   إلا الميدخلها ار لا  الن   : أن  الخامسالنوع 
ومعنى هذا النوع: أنَّ هناك نصوصًا دلَّت على أنَّ النَّار لا يدخلها إلا المكذ ِّب، فاستدل بها المرجئة على 
التكذيب،   هو  والكفر  العمل،  دون  التصديق  هو  الإيمان  أنَّ  على  يدُلُّ  فهذا  التصديق،  ضد  هو  التكذيب   أنَّ 

 ك أمثلة؛ منها:وذكر لذل

  ۋ ۇٴ ۈ ۈ ۆ ۆ ۇ  ڭ ڭ ڭ ڭ ۓ ۓ ے ے ھ ھ ھ ھ ہ ہ:  قوله تعالى .1

 [. 9-8 ]الملك: ى ى ې ې ې ې ۉ ۉ ۅ ۅ ۋ

إذ معناه: أنَّه يُ لْقَى فيها من    ے ھ  ذكر الغزالي أنَّ وجه استدلال المرجئة بهذه الآية هو عموم قوله:  
نبياء الله تعالى، فهذا يقتضي  ذبًا بأكان مك  ة في أنَّ كل من دخل النارصريح"، وذكر الرازي أنَّ الآية  3كان مُكَذ ِّباً 

 .4"أن من لم يكن كذلك لم يدخل النار

 
 .197، ص7ج ،مجموع الفتاوىدالحليم، ابن تيمية، أحمد بن عب 1
 .197، ص7، جمجموع الفتاوىة، يابن تيم  2
 .436-435، ص1، جحياء علوم الدين إزالي، أبو حامد محمد بن محمد، الغ ينظر: 3
 .208، ص2، جلأربعين في أصول الدين ا محمد بن عمر بن الحسن، الرازي، 4
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 .1[ 16-41 ]الليل: پ پ پ  ٻ ٻ ٻ ٱ  ئۇ ئو ئووقوله:  .2

 .2" دلَّت على أنَّ النَّار المتلظ ِّية تصيب الكفار" :قال الرازي عن هذه الآية

 .  [48  ]طه: بح بخی ی ئج ئح ئم ئى ئي بج وقوله تعالى:  .3

صريحة في أنَّ ماهية العذاب مختصَّة بمن كذب بالله تعالى، وكان مول ِّيًا عن دينه،    الآيةفهذه  "  قال الرازي:
 .3"ومن لم يكن مكذبًا ولا مول ِّيًا عن دينه لم يكن للعذاب به تعلق

 . [27 ]النحل: ٹ ٿ ٿ ٿ ٿ ٺوقوله:  .4

الرازي:   .5 الآية:دلَّ " قال  هذه  اختصا  ت  ثُمَّ على  بالكافرين،  الخزي  مَ   إنَّ   ص  فقد كل  النار،  دخل  ن 
 ولما لم يحصل الخزي إلا للكفار، وجب ألاَّ ،  ۓ ۓ ے ے ھ ھ ھ  لقوله تعالى:  ،حصل له الخزي

 .4" يحصل دخول النار إلا لهم

 ڭ ۓ ۓ ے ے ھ ھ ھ ھ ہ ہ ہ ہ ۀ ۀ ڻقوله:   .6
 .[38 ]الأنفال:

الكفر يك":  فيس  الن  قال   إ  ون بالإيمان، ولو كانت الأعمالوالانتهاء عن  المنتهي عن  يمانًا  كلها  لم يكن 
الكفر منتهيا عنه ما لم يأتِّ بجميع الطاعات، وإذا ثبت الانتهاء بالتصديق وحصلت له المغفرة عمَّا سلف به دلَّ  

 .5"أنَّه هو الإيمان

  يجمع فيها   ،عة مواضع في القرآنكما في أرب  ،ب وتولىَّ ار يدخلها من كذَّ النَّ   لأنَّ   ؛وهذا الاستدلال باطل
ذلك على نقيض استدلالهم   لَّ والتولي، والتكذيب يقابل التصديق، والتولي يقابل الالتزام بالعمل، فدَ لتكذيب  بين ا

 ڈ ڎ، ويقول تعالى:  [48  ]طه:   بخ بح بج ئي ئى ئم ئح ئج ی ی:  الباطل، يقول تعالى

  [:13  ]العلق:ۇ ۇ ڭ ڭ  قول:وي  [،16  ]الليل:  پ پ پ  [، ويقول:32  ]القيامة:  ڈ

 
 .436، ص1، جحياء علوم الدين إالغزالي،  1
 .209-208، ص2، جلأربعين في أصول الدين اي، الراز  2
 . 208ص، 2، جلأربعين في أصول الدين الرازي، ا 3
 . 209، ص2، جلأربعين في أصول الدين االرازي،  4
 .801، ص2، جبصرة الأدلةتالنَّسفي، أبو المعين ميمون بن محمد،  5
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لِّلْ كْذِّيفاَلتَّ " الْأَمْرِّ...بُ  عَنْ  وَالت َّوَلي ِّ  الت َّوَلي ِّ   ،خَبَرِّ  عَْنَى   ،وَلَفْظُ  الطَّاعَةِّ   :بمِّ عَنْ  والتولي1"الت َّوَلي ِّ  عن   العصيان  :هو  ؛، 
فرعون  ،الطاعة عن  تعالى  قال  وبين  [21  ]النازعات:    ڦ ڦ  :كما  بترك  ،  يكون  العصيان  طاعة   أن 

ويدل على تفسير التولي المقابلة في  [،  16  ]المزمل:   ۋ ۋ ۇٴ:  اضً كما قال تعالى عنه أي  ،الرسول

فالتكذيب ضد التصديق، والتولي ضد الصلاة وهي ،  [32  ]القيامة:   ڈ ڈ ڎ ڌ ڌ ڍ ڍ:  قوله تعالى
 عمل. 

 الأحاديث الموضوعة والواهية. الاعتماد علىالمبحث الخامس: 
  هاذكر مًا لشُبْهتهم، وتقوية لها، وقد  ئة تدعيض المرجهذا النوع: أنَّ هناك نصوصًا وضعها بعوالمقصود من  

، ونَصُّوا على وغيرهم  ،والشوكاني  ،وابن عراق  ،والسيوطي  ،كابن الجوزي  ؛ون في الأحاديث الموضوعة والواهيةفُ المصن ِّ 
 :أنَّ واضعها كان من المرجئة أو رؤوسهم، ومن تلك الأحاديث 

مَنْ  "يقول:  الله عليه وسلم    صلى  ول اللهسمعت رس، قال:  رضي الله عنهأبي سعيد الخدري    حديث  .1
يماَنَ يزَِّيدُ وَيَ ن ْقُصُ زَعَمَ   لسَّيْفِّ   ، وَنُ قْصَانهُُ كُفْرٌ   ، فَزِّيَادَتهُُ نِّفَاقٌ   ،أَنَّ الإِّ أَعْدَاءُ أوُلئَِّكَ    ،فإَِّنْ تَابوُا وَإِّلا فاَضْرِّبوُا أَعْنَاقَ هُمْ باِّ

وَاافَ   ،لرَّحْمَنِّ ا الله  دِّينَ  الْكُ نْ تَحَلُ رقُوا  اللَِّّّ وا  فيِّ  وَخَاضُوا  هُمْ   ،فْرَ  ن ْ مِّ الَأرْضَ   ُ اللَّّ لَهمُْ   ،طَهَّرَ  صَلاةَ  وَلا    ، أَلا 
، وسلم  الله عليه  رَسُولِّ الله صلى  هُمْ بَ راَءٌ مِّنْ   ،أَلا وَلا بِّرَّ لَهمُْ   ،أَلا وَلا حَجَّ لَهمُْ   ،أَلا وَلا زكََاةَ لَهمُْ   ،أَلا وَلا صَوْمَ لَهمُْ 

هُمْ الله ب َ  رَسُولُ وَ  ن ْ  .2"راَءٌ مِّ

الطالكاني :  وضع هذا الحديث القاسم  بن  الجوز قال  ،  محمد  وهو من   هذا حديث موضوع،":  يابن 
عن أبي هارون، عن    . يرويه عن عبدالعزيز بن خالد، عن سفيان الثوري،3" موضوعات محمد بن القاسم الطالكاني

 د الخدري.أبي سعي

ما تشهد الأمة على بطلانها، وعدم الصحة في ثبوتها، ليس يعرفه   ارخبمن الأيأتي  ":  عنه ابن حبانقال  و 
الرأيوإنََّّ   ،أصحابنا يغتَرَّ   ،ا كتب عنه أصحاب  لئلا  يرويه  لكني ذكرته  بما  ثُمَّ ذكر الحديث  4" به عوام أصحابنا   .

 الموضوع السابق.

 
 .59، ص7ج ،مجموع الفتاوىابن تيمية، أحمد بن عبدالحليم،  1
في:  إي   ينظر  2 الموضوع  الحديث  هذا  ااراد  محمد  حبان،  الجورق311، ص2، جالمجروحينبُسْتي،  ل بن  إبراهيم،    اني،.  بن  الحسين  عبدالله  الأباطيل  أبو 

 .148-147، ص1، جوالمناكير
 .133، ص1، جالموضوعاتابن الجوزي، أبو الفرج عبدالرحمن بن أبي الحسن،  3
 .311، ص2، جالمجروحينابن حبان،  4
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 .1" عكذَّاب يضَ   ؛د هذامحمَّ "عنه:  ابن القيسرانيقال 

القاسم  ":  اكمو عبدالله الحأبوقال   على   المرجئة ممن يضع الحديث كان من رؤساء  :  كانيلالطامحمد بن 
 .2" مذهبهم

  ؛ فسألوه عن الإيمانالله عليه وسلم    صلىأن وفد ثقيف جاءوا النبي  رضي الله عنه  حديث أبي هريرة   .2
فقال:   ينقص،  أو  يزيد  ا3" شركونقصانه  كفر،  زيادته  لا،  "هل  ورُوِّيَ  آخ،  بفظ  وهو:  لحديث   ر؛ 

 .4"ثبت في القلوب كالجبال الرواسي، وزيادته ونقصانه كفرالإيمان مُ "

الحديث هذا  البلخي:  وضع  مطيع  أبو  عبدالله،  بن  أبي الحكم  عن  سلمة،  أبي  ابن  حمَّاد  عن  يرويه   ،
 المهزم، عن أبي هريرة. 

 .5"ليهااء المرجئة ممن يبغض السنن ومنتحكان من رؤس"عنه:   ابن حبانقال 

باطل":  الجورقانيقال   موضوع  حديث  البلخي،   ،هذا  مطيع،  أبي  موضوعات  من  وهو  له،  أصل   لا 
 .6"وأبو مطيع ذا اسمه الحكم بن عبد الله البلخي، كان من رؤساء المرجئة ممن يضع الحديث ويبغض السنن

 .7"كان مرجئًا كذَّاباً " : ابن أبي حاتمقال عنه 

 .8"اي  ثه، وكان جهمتركوا حدي": أبو داودوقال 

عباس .3 ابن  عنهما    حديث  الله  النبيرضي  وسلم    عن  عليه  الله  وَالْعَمَلُ  "قال:  صلى  قَ وْلٌ،  يماَنُ  الإِّ
 . 9"يزَِّيدُ وَلَا يَ ن ْقُصُ لَا شَراَئِّعُهُ، 

الجويباري:  وضع هذا الحديث أبو علي  العبسي،  بن خالد  بن عبدالله  بن ا  يرويه عن سفيان  ،أحمد 
 

 .329، صفاظلحتذكرة االقيسراني، أبو الفضل محمد بن طاهر،  ابن 1
 .148، ص1، جوالمناكير  طيلالأباينظر: الجورقاني،  2
 .575، ص1، جميزان الاعتدال. الذهبي، شمس الدين محمد بن أحمد، 250، ص1، جالمجروحينبن حبان، اإيراد هذا الحديث الموضوع في:  ينظر 3
الم  ينظر  4 الحديث  هذا  القيسراني،  إيراد  ابن  في:  الحفاظوضوع  ص تذكرة  والمناكير الجورقاني،    ،157،  جالأباطيل  الجوزي،  614ص  ،1،  ابن   .

 .131، ص1، جالموضوعات
 . 250، ص1، جالمجروحينبن حبان، محمد البُسْتي، ا 5
 .145-144، ص1، جلأباطيل والمناكيرا أبو عبدالله الحسين بن إبراهيم، الجورقاني، 6
 .335، ص2، جلميزان السان سقلاني، أبو الفضل أحمد بن علي بن حجر، : العينظر 7
 .334، ص2، جلسان الميزان. العسقلاني، 574، ص1، جميزان الاعتداللدين محمد بن أحمد، س ا: الذهبي، شم ينظر 8
،  لسان الميزان. العسقلاني،  107، ص1، جميزان الاعتدال. الذهبي،  142، ص1، جالمجروحينإيراد هذا الحديث الموضوع في: ابن حبان،    ينظر   9

 .42، ص1، جاللآلئ المصنوعة في الأحاديث الموضوعة، بكر لسيوطي، جلال الدين عبدالرحمن بن أبي ا. 193، ص1ج
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 ه، عن ابن عباس.اووس، عن أبيطعيينة، عن 

من   . وذكر أنَّه وضع آلاف الأحاديث عن الثقات1" دجَّال من الدجاجلة، كذاب"عنه:    ابن حبان قال  
 أصحاب الحديث.

قال ابن عدي: كان يضع الحديث لابن كرام على ما يريده، فكان ابن كرام يخرجها في  ":  الذهبيقال  
 .2" عنهكتبه 

 .3" كذاب"عنه:  النسائي والدارقطنيوقال 

 .4" باري ممن يضرب المثل بكذبهيالجو ": الذهبيوقال 

، فقد جاء في الحديث 5وقد أجمع المسلمون على أنه لا يجوز الكذب على الرسول صلى الله عليه وسلم
 :  عليه وسلملقوله صلى الله  ولا يجوز رواية الحديث المكذوب  ،6" مَنْ كَذَبَ عَلَيَّ فَ لْيَ تَ بَ وَّأْ مَقْعَدَهُ مِّنَ النَّارِّ "المتواتر  

َدِّيثٍ يَ رَى أنََّهُ كَذِّبٌ فَ هُوَ أَحَدُ الْكَاذِّبِّينَ "  .7"مَنْ حَدَّثَ عَني ِّ بحِّ
 ولا يثبت شيء من دين الإسلام سواء في العقائد أو الأحكام بالأحاديث الموضوعة والواهية والضعيفة، 

أو الأحاديث الضعيفة    ،وا بها على أهل الإسلامزنادقة ليلبسلوضعتها االتي  الموضوعة  اديث  الأح"يقول ابن قدامة:  
وما    ،بل وجودها كعدمها  ،ولا اعتقاد ما فيها  ،قال بهالا يجوز أن يُ   -إما لضعف رواتها أو جهالتهم أو لعلة فيها -

 .8" وضعته الزنادقة فهو كقولهم الذي أضافوه إلى أنفسهم
 جئة: القول بجواز وضع الأحاديث على الرسول ن طوائف المر م لماء الإسلام عن الكرامية، وهم ومما نقله ع
 ، واحتجوا على ذلك بأمرين: 9صلى الله عليه وسلم 

 
 .142، ص1، جالمجروحينابن حبان،  1
 .106، ص1، جميزان الاعتدالالذهبي،  2
 . 107، ص1، جتدالعميزان الا. ينظر: الذهبي، 79، ص1، جالمتروكينالضعفاء و النسائي، أبو عبدالرحمن أحمد بن علي بن شعيب،  3
 .107، ص1، جلعتداميزان الاالذهبي،  4
 .486، ص1، جالمنهاج في شرح صحيح مسلم ينظر: النووي، أبو زكريا يحيى بن شرف،  5
. مسلم،  33، ص1، ج107 عليه وسلم، رقم، كتاب العلم، باب إثم من كذب على النبي صلى اللهصحيح البخاريالبخاري، محمد بن إسماعيل،    6

 . 7، ص1، ج3في التحذير من الكذب على رسول الله صلى الله تعالى عليه وسلم، رقمباب مقدمة، ، صحيح مسلم الحجاج القشيري،  نمسلم ب
 . 6، ص1باب وجوب الرواية عن الثقات وترك الكذابين، ج -مقدمة ، صحيح مسلم مسلم،  7
 . 47، صذم التأويلن عبدالله بن أحمد المقدسي، ابن قدامة، موفق الدي 8
شرح التبصرة  . العراقي، أبو الفضل عبدالرحيم بن الحسين،  486، ص1، جالمنهاج في شرح صحيح مسلم رف،  ينظر: النووي، أبو زكريا يحيى بن ش  9

 . 313، ص1، جوالتذكرة
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لَّ : زيادة "الأمر الأول -  .2، وهي زيادة اتفق الحفاظ على بطلانها1بِّهِّ"ليُضِّ

  ذا يدل على جهل عظيم، فإن الكذب، وه 3: زعمهم أن هذا كذب له لا كذب عليهوالأمر الثاني -
و أه له  سواء ظن الكاذب أنَّ   ى كذباً مَّ سَ ناس كبيرة من الكبائر فكيف على المبل غ للشريعة؟ والكذب يُ على آحاد ال

فإن الله   وأيضاً  الجهلة،  هؤلاء  فهمه  فقط كما  الكذب ضده  المراد  وليس  عنه،  يعني  عليه  بالكذب  والمراد  عليه، 
وليس الدين،  الدين  أكمل  لمصلحة  يكذب  لمن  حاجة  الدي   ،في  والترغيب وإكمال  والأحكام  للعقائد  شامل  ن 

 ا، وعلى الرسول صلى الله عليه وسلم آكد.قطعي   اوالترهيب والأخبار والفضائل ونحو ذلك، فالكذب كله محرم تحريمً 

 والتوصيات: الخاتمة

 نجد فيه النتائج التالية:  في ختام البحث
 ا.أبدً  هواء والبدعلأ تدل إلا على الحق، ولا تهدي لالنصوص الشرعية لا .1

 ما تستدل به الفرق المبتدعة كالمرجئة وغيرها هي شبهات يعتمدون فيها على المتشابه ويتركون المحكم. .2
وهو:  -أنَّ الاعتماد في بيان حقيقة الإيمان الشرعي على معنى لفظة الإيمان في وضعها اللغوي المفرد   .3

 ان؛ اعتمادٌ باطلٌ لغةً وشرعًا.حقيقة الإيم نفي المعاني الشرعية المضافة إلىو  -التصديق القلبي 
منهج  .4 في  خلل  والمنفصلة  المتصلة  والمقيدات  المخصصات  وترك  النصوص  بعموم  الاستدلال 

 وباطل عند أهل الأصول قاطبة. الاستدلال، 
في هذه الحالة من المعطوف    المغايرة بين الإيمان والعمل يراد بها عطف الخاص على العام، والمعطوف .5

 .احقيقة واسمً ه علي
أن النصوص الدالة على المغايرة لا تعارض النصوص التي دلت على أن العمل من الإيمان، ويكون   .6

 الإيمان له إطلاقان كلاهما صحيح بحسب السياق.
 ، واللازم  ن أصله في القلب، وهو لازم للعملأأن النصوص الدالة على أن الإيمان في القلب تدل على   .7

 
. 263-262، ص5، ج1876م، مسند عمرو بن شرحبيل عن عبدالله، رقلز خارالبحر اينظر هذه الزيادة: البزار، أبو بكر أحمد بن عمرو العتكي،    1

باب بيان مشكل ما رُوِّيَ عن رسول الله عليه السلام من قوله: "من كذب  ،  شرح مشكل الآثار حمد بن محمد بن سلامة،  فر أالطحاوي، أبو جع
و بن شُرحبيل عن  ر ، عم المسندالشاشي، أبو سعيد الهيثم بن كليب،  .  371-370، ص1، ج418عليَّ متعم ِّدًا فليتبَ وَّأ مقعده من النار"، رقم

 . 212، ص2، ج779الله، رقم
 .88، ص4، جالعللينظر: الدارقطني، أبو الحسن علي بن عمر،  2
النووي،    3 مسلم ينظر:  صحيح  شرح  في  جالمنهاج  ص1،  موسى،  487،  بن  إبراهيم  إسحاق  أبو  الأبناسي،  الفي اح.  جالش ذا  ص1،   ،229 . 

 .548ص، 3، جالتوضيح لشرح الجامع الصحيحي، ر ابن الملقن، سراج الدين عمر بن علي الأنصا
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 هما تام.والتلازم بين، لا يوجد دون ملزومه
لها   .8 الصحيح  الفهم  ليتم  النصوص  بقية  ضوء  في  فهمها  يتم  أن  يجب  المتشابهات  النصوص  كافة 

 مجتمعة.
عليه  .9 مبتدع ضال سار  منهج  الآخر  وترك  ببعضها  والاستدلال  وتفريقها وتجزئتها،  النصوص  تعضية 

  دون العمل.لبيانحصار الإيمان في التصديق القالأهواء ومنهم المرجئة في دعوى 
اعتقاد ضال،  .10 وهو  الحديث،  في  الكذب  بجواز  الإيمان  المرجئة في باب  من  وهم  الكرامية  زعمت 

 ودليل على الجهل العظيم.
 ذكر العلماء في كتب الموضوعات أحاديث موضوعة تدعم الإرجاء، ولا يقوم بالموضوعات أحكام  .11

 نقل عن الزنادقة وغيرهم. ولا عقائد، فهل مثل ال

 لآتي:با ونوصي
 بدراسة شُبهات المرجئة العقلية وبيان أوجه الفساد والخلل فيها. نوصي  .1

 نوصي بدراسة شُبُهات طوائف الكلام الأخرى في باب الإيمان. .2
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